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Georg L ukacs nasceu naHungriaem 1885, dois anos apos amorte de
Marx e aindaem vidade Engels. Faleceu em 1971, quando o estruturalismo
exibia suas primeiras crises e a “pés-modernidade’ ainda dava os seus
primeirissimos passos. Participou ativamente do que se transformou, com
todos os pros e contras, datragédiadeste sécul o: tal como tantos outrosrevo-
lucionérios, apostou todas as suas fichas na Revolucdo Russa, em especial
no leninismo e, até o final de sua vida, manteve sua adesdo ao que veio ase
transformar o Leste Europeu.

Quando se entraem contato com a obra L ukéacs pela primeiravez, ndo
raramente esta parece ser aquestao mais urgente: foi ele ou ndo um stalinista.
Ofato de arespostadepender do que entendemos por “ stalinista’ €jaum indi-
cio do terreno nebul 0so em que hos encontramos. Se por estetermo entendemos
uma adesdo incondiciond a Stalin, h& argumentos suficientes para afirmar
taxativamente que Lukécsnado foi um“ stalinista’ . Elerealizou umaincansavel
“luta de guerrilha’ contra a consolidagdo do que teoricamente se cristalizou
como o dogmastalinista, se opds ao abandono datradi¢do hegelianaenquanto
um dos el ementos constituidores do pensamento marxiano, criticou, incansa
vel, 0 mecanicismo e economicismo do “marxismo oficia”: em suma, ndo ha
nenhumaidentidade entre L ukécs e 0 stalinismo neste patamar.t

Contudo, se entendemos por stalinismo um campo mais amplo, que
se particulariza no interior do marxismo no século XX pelas teses do “so-
cialismo emum sd pais’ e peladefesado model o soviético como um passo
efetivo nadirecdo da sociedade comunista, certamente L ukacs se encontra-
riano seu interior. Até o final de suavida entendeu que as “deformacfes’
do socialismo soviético diziam respeito, apenas, as esferas da politicae da
ideologia, ndo atingindo as relacdes de producado. Talvez emblemética de
sua posi¢éo politica tenha sido a sua postura quando do Levante Hangaro

! Nicolas Tertulian publicou o mais importante texto acerca da oposicdo de Lukacs ao
stalinismo, intitulado “Lukacs e o stalinismo”, Praxis, 2, 1994.
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de 1956: participou ativamente darevolta, foi Ministro do governo rebel de,
mas foi contra o rompimento com a Uni&o Soviética. Nunca abandonou a
idéiade que umareforma, paraele ao mesmo tempo possivel eimprescindi-
vel, poderia converter o sistema soviético em auténtico socialismo. Talvez
ndo seja um exagero afirmar que foi ele um incansavel e intransigente re-
formistano interior do “socialismo real”.

Suas obras ndo poderiam deixar de trazer a marca desta sua opcao
pela“radical oposicao reformista’ no interior do bloco soviético, e ,cer-
tamente, esta aqui a clivagem fundamental entre Lukéacs e o seu mais
brilhante discipulo, Istvan M észaros. Reconhecer estas marcas, contudo,
em nada nos aproxima daguela posicao, néo rara, que recusa in totum
toda a sua producéo de maturidade como mera expressao do stalinismo.
Assim o fizeram tanto os seus ex-discipul os que passaram ao campo libe-
ral-burgués, como Agnes Heller e Ferenc Feher, autores claramente con-
servadores como Kipadarky, Gaspar Tamas e, entre nds, em um livro re-
centemente publicado, Juarez Guimarées.? Esta posicéao esta completa-
mente equivocada: joga-se fora a crianca junto com a agua do banho.
Contudo, fechar os olhos a estarelagéo, e as suas consequiéncias tedricas,
n&o tem sido menos problemético.

Estarelacdo de L ukécs com o stalinismo, contudo, € apenas o primei-
ro e mais superficial aspecto de uma problemética muito mais complexa. A
evolucao politica e intelectual de Lukécs, ao longo de quase um século de
existéncia, desdobrou uma relagdo com Marx, e com 0 comunismo, muito
heterogénea, o que adiciona muitos el ementos complicadores paraaandlise
de sua posicdo poalitica. O jovem Lukécs, anterior a Histéria e Consciéncia
de Classe (1923), transitou de uma posi ¢do neokantiana para umaoutrafor-
tementeinfluenciadapor Hegel. Com aPrimeriaGuerraMundial (1914-1918)
eaRevolucdo Russade 1917, asuatrajetériaintel ectual deu umaguinadaa
esquerda que seria definitiva: abragou o campo marxista-revolucionario e
aderiu ao Partido Comunista Hilngaro.

Participou da Comuna Hiungara de 1919 e, com a derrota desta, pas-
sou a clandestinidade. Seus ensaios publicados em Tética e Etica e Historia
e Consciéncia de Classe sd0 a expressdo mais acabada deste momento: uma
concepcao messianica dos partidos comunistas, uma concepcdo tel eoldgica
dahistériaem direcéo ao comunismo e umaconcepcao fortemente hegeliana
do proletariado como a mediacéo que realizaria a identidade sujeito-objeto
através da revolucdo socialista. As debilidades, hoje evidentes, desta posi-
¢a0, 0 levaram, apGs um aspero debate no interior do movimento revolucio-

2 Juarez Guimardes, Democracia e marxismo - critica a razdo liberal, Xama, 1999. Cf. em
especial pp. 104, 111-116.



nario®, a abandoné-la e iniciar uma critica da tradicdo: € neste movimento
gue, no inicio da década de 1930, L ukécs tem contato, em Maoscou, com 0s
Manuscritos de 1844, texto entdo ainda inédito, e que confirma a suaintui-
¢30 que teriamos no pensamento marxiano uma nova e revolucionaria con-
cepcdo de mundo (Weltanschauung) e que esta seria a perspectiva mais
adequada paracompreender seus escritos «econdmicos», «filosoficos», «so-
cioldgicos», «poaliticos», etc.

E também nesta época que Lukécs decidiu abandonar a militancia
politica direta: derrotado no episddio das Teses de Blum (Blum era seu
codinome), convenceu-se que era pior politico que tedrico. Ha que se levar
em conta, também, que, aquelaépoca, aconsolidacdo do stalinismo tornava
aarenapoliticacadavez maisindspita, mesmo paraa «oposi ¢ao reformistax
de Lukécs, por uma raz&o ou outra, possivelmente um pouco por cadauma,
L ukécs concentrou na sua «guerra de guerrilha» no campo dateoriae, com
excecdo do Levante Hlngaro de 1956, nuncamais ocupou henhum cargo de
direcdo politica.

Desde a leitura dos Manuscritos de 1844 até o final de suavida, a
trgjetoriaintelectual de Lukécsevolui paraaelaboracdo de umapropostade
recuperacao de Marx que pusesse em relevo o carater radicalmente revoluci-
onério dasuaobra. Contratodas as concepcdes que cancelam apossibilidade
ontolégicadarevolucdo socialista, L ukacs se propde ademonstrar como, por
guais mediagdes, 0s homens sdo 0s Uinicos responsaveis por sua histéria, de
tal modo que ndo hanenhumajustificativa para que aordem burguesavenha
a ser o “fim da historia’, tanto na versao hegeliana quanto na farsa de
Fukuyama.

Este empreendimento levou L ukacs aconfrontar todas as mais signifi-
cativas correntesteoricas deste século. N&o apenas combateu oirracionalismo
(com argumentos que mantém sua validade, em muitos aspectos fundamen-
tais, mesmo em relagdo a maioria das vertentes pds-modernas), como ainda
as principais concepgdes burguesas que afirmam aeterni dade da ordem capi-
talista. Argumentou contrao estruturalismo, que terminapor conduzir a«morte
do sujeito» e cancela os homens como demiurgos de sua histéria; criticou o
stalinismo, cuja concepcao teleoldgica da histéria representa a negacéo da
concepcao marxiana. E, como se ndo bastasse, cruzou espadas com osidea
listas de todos os matizes que cancelam a reproducdo material como o mo-
mento predominante da histéria (e, por tabela, embora aqui haja muitas me-
diacdes que devam ser consideradas naandlise dos casos concretos, também

® A editora. Verso publicou, em 1997, uma coletanea de textos, que se julgavam perdi-
dos, de defesa de Histdria e consciéncia de classe por Lukacs, intitulada /n Defense of History
and Class Consciousness.
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cancelam o trabalho enquanto categoriafundante do ser social). Parasermos
breves, aobra de L ukacs se converteu num did ogo critico incessante com o
gue de mais significativo ocorreu no debate tedrico deste sécul o, sendo, tam-
bém por i sso, portadorade umauniversalidade que o tornaum pensador atipico
em nossa época. E, se haum veio condutor de suatrajetdria da maturidade,
certamente é este: explicitar as mediacdes sociais que fazem do homem o
Unico demiurgo de seu proprio destino, detal modo ademonstrar apossibili-
dade ontol 6gica (que ndo significaaviabilidade préticaimediata, nemimpli-
canum programa) darevolugdo comunista (naacepcdo marxianado termo).

E nestaricatrajetoriaintelectual que Lukécs vai acumulando, desde
osanostrintaaté suamorte, os elementos que culminardo em suas duas gran-
des obras de maturidade: a Estética e a Ontologia.* Dentre os momentos
maisimportantes destatrajetdriatemos seus estudos estéticos, que lhe possi-
bilitam investigar a fundo os fendmenos ideol égicos e sua relagdo com o
desenvolvimento dareproducao social; seu acerto de contas com Hegel, que
passa pelo O Jovem Hegel e por um capitulo de sua Ontologia, no qual
distingue o “verdadeiro” do“falso” nasuaobre’® e, finamente, suainvestiga-
¢ao das conexdes categoriais mai s genéricas dareproducdo social queo con-
duzirdo, no inicio dos anos sessenta, a descoberta desta “bela palavra
ontologid’® e a elaboracéo do que viria a ser seu Ultimo grande texto, a
Ontologia.

Portanto, retornando aquestéo darelacdo de L ukacs com o stalinismo,
seno plano imediatamente politico temos umarel acdo de oposi ¢ao reformista
ou de adesdo critica, esta caracterizacdo apenas se aproxima da verdade se
levarmos em conta que seu desenvol vimento intelectual foi dos maiscomple-
X0S, 0 que torna estarelagdo tudo menos umarelagdo simples, que pode ser
caracterizadapor umsimplério“sim” ou“nao”. Ignorar acomplexidade des-
tarelacdo tem servido, invariavelmente, como descul pa para se esquivar de
uma analise, necessariamente trabal hosa, dado seu volume e complexidade,
de seustextos mais significativos.

* G. Luké&cs, Estética, Grijalbo, México, 1966. A Ontologia compreende, na verdade, dois
textos: Per una ontologia dell'essere sociale, Riuniti, Roma, 1976-1981, e Prolegomeni
all'Ontologia dell'essere sociale, Guerini e Associati, N&poles, 1990.

® Publicado no Brasil, com traducdo de Carlos Nelson Coutinho, como um volume sepa-
rado com o titulo A falsa e a verdadeira ontologia de Hegel, S&o Paulo, Ciéncias Humanas,
1979.

6 Guido Oldrini, em “Lukadcs e a ontologia critica”, ha ser publicado pela Boitempo no ano
que vem, expde as principais etapas desta trajetéria de Lukacs. Partindo dos anos trinta
até o infcio dos anos sessenta, Oldrini demonstra 0s momentos decisivos que levaram
Lukacs da leitura dos Manuscritos de 1844 a Ontologia.



H4, ainda, uma outra esfera de problemas que deve ser considerada
num artigo introdutério a obra de maturidade de L ukécs: seu significado para
adiscussdo especifica, e &rea de conhecimento particular, aque sededica: a
estética e a ontologia. Bastante, ainda que longe do suficiente, jafoi escrito
acercade suas contribui ¢des e inovagdes nas questdes estéticas, em especia
da critica literéria. E este o aspecto de sua obra mais explorado e melhor
conhecido. Entre nés ha uma tradicdo lukacsiana que se concentrou neste
aspecto, articulada principalmente ao redor de Roberto Schwartz e, numa
vertente em tudo diversa, de Carlos Nelson Coutinho, Leandro Konder, José
aulo Netto e Celso Frederico.” Contudo, ha uma outra dimensdo em que sua
contribuicéo tem sido mais investigada nas Ultimas décadas; as suas formu-
lacBes para a compreensdo da relagdo do homem (nas dimensdes de indivi-
duo humano e humanidade) com sua prépriahistoria(novamente, individual
e coletiva). Como nenhum outro pensador apds Marx, Lukéacs se debrucou
na exploracéo das mediacOes pelas quais os homens fazem a sua prépria
histéria, “ainda que em circunstancias que ndo escolheram”. Como € este 0
meu campo de estudo, sera este o eixo deste texto de apresentacao.

O problema da esséncia humana

Resumindo, talvez além do admissivel, asinvestigacbes acercadaes-
sénciahumana, poderiamos afirmar que nela encontramos dois grandes mo-
mentos. O primeiro, que vai dos gregos até Hegel, e 0 segundo, de Marx até
nossosdias.

O primeiro periodo se subdivide em trés momentos. A Grécia Antiga
que, desde Parménides, estabeleceu o patamar do que viriaa ser a discussao,
atéHegd; o periodo Medieval, Santo Agostinho e Sao Toméas como seus mai-
ores expoentes e, finamente, Hegel, principalmente o da Fenomenologia do
Espirito. O que caracterizatodo este primeiro periodo é aconcepgao dualistal
transcendental de que teriamos um “verdadeiro ser”, que corresponderiaaes-
séncia, aeternidade, ao fixo; e um ser menor, ou umamanifestagdo “ corrompi-
da’ do ser, que seriaa esferado efémero, do histérico, do processual.

No mundo grego, aconcepcao darel agéo entre 0 homem e seu destino
foi moldada a esta concepcéo mais geral. Existiriauma dimensdo essencial,
eterna, que ndo poderia ser construto dos homens nem poderia ser por eles

7 Bastante (teis ao leitor ndo especializado sdo os textos de José Paulo Netto (principal-
mente a “Introducdo” in Lukdcs, Sao Paulo, Atica 1981, Colegdo Grandes Cientistas Soci-
ais) e Lukdcs um cldssico do século XX, por Celso Frederico (Sdo Paulo, Moderna, 1977). H4,
ainda, duas entrevistas de Luk&cs, publicadas no Brasil, que comp8em uma bela introdu-
cdo ao pensador hingaro: Conversando com Luk4cs, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1969, e
Pensamento Vivido, Sdo Paulo, Ad Hominen, 1999.
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alterada. Esta dimensfo, por sua vez, impunha limites ao fazer a histéria
pelos homens. Assim, em Platdo, a direcdo da histéria é dada, ndo pelas
acOes dos proprios homens, mas pel areferénciafixaao model o, também fixo,
da esferaessencial das|déias.

Mutatis mutandis, em Aristteles um esquema andlogo pode ser encon-
trado. O Cosmos seriaumaestruturaesféricaque articulariaumaesferaeterna(a
dasestrelasfixas) com o seu centro, no qual selocalizariaa Terra, ondetudo néo
passaria de movimento, de histéria. Esta estrutura forneceriaa cada coisao seu
“lugar naturd”, de tal modo que conhecer a esséncia de cada ente nada mais
significavaque descobrir 0 seu “lugar natural” dentro daestruturacosmol égica.
O “lugar natura” dos homens seria 0 espaco limitado pelos semideuses e 0s
barbaros: a humanidade poderia se desenvolver no espago entre os barbaros (os
humanos mais primitivos) e 0s gregos (em especial os Atenienses, 0s humanos
mais desenvolvidos). Tal como em Plat8o, também em Aristételes o limite da
histériahumanaé dado, ndo por nenhumadi mensao propriamente sicio-histéria,
mas pelo cardter duaista de sua concepcéo de mundo: a esséncia impde aos
homens 0 “moddlo” da ldéiaou o “lugar naturd” do Cosmos. Em ambos os
casos, cabe aos homens, no limite, apenas desenvol verem as possibilidades que
Ihes sBo fornecidas por esta estrutura ontol 6gicamaisgeral.

A enorme crise que marcaatransicao do escravismo ao feudalismo é
0 primeiro momento da histéria humana em que, por séculos, os homens
foram submetidos aum processo de decadéncia. As contradigdesinternasao
modo de producéo escravista, potencializadas pela sua particularizacdo em
Roma, junto com a expansao dos povos barbaros (que se relacionava, em
alguns casos como 0s varegues e magiares, com aexpansao do Império Chi-
nés), fez com que a crise do Império Romano fosse também acrise final do
escravismo. Desta crise, dos entulhos de Roma e da sua apropriacéo pelos
povos*“ bérbaros’, terminou surgindo, num processo tortuoso, desigual e muito
prolongado, o que viriaa ser o modo de producdo feudal .

A vivéncia, por séculos, de um processo histérico de decadéncia no
qual a Unica certeza era que o amanha seria pior que hoje, terminou dando
origem auma concepcdo fatalistada historia. Tal fatalismo é o reflexo ideo-
I6gico do «destino cruel» ao qual os homens estavam submetidos naquele
momento histérico. E, por esse motivo, as seitasreligiosas entdo portadoras
de uma concepcdo segundo a qual os homens estavam aqui na Terra para
sofrer e pagar 0s seus pecados terminaram se transformando na expressao
i deol 6gi ca predomi nante daquel e momento histérico. Foi neste contexto que
surgiu e se desenvolveu algregja catolica.

Tal como aconcepgdo grega de mundo, aqui também se mantém uma
estrutura ontol 6gica dualista: Deus, enguanto eterna e imutavel esséncia de
tudo versus 0 mundo doshomens, cujacaracteristicaé ser locus do pecadoe,



por isso, efémero, mutével etransitdrio. Tal como os gregos, os homens me-
dievaistambém concebiam asuahistériacomo aelesimposta por forgcas que
estesjamais poderiam controlar. Diferente dos gregos, contudo, aconcepcao
crista pressupde 0os homens como essencia mente ruins, pecadores e, por isso,
merecedores do sofrimento terreno. O pecado original explica arazéo e os
limites do sofrimento humano: temos um destino de sacrificios porque peca-
mos, este sacrificio terminacom o Apocalipsee o Juizo Final. Depoisdele, a
danag&o eterna ou o Paraiso. Novamente, a histéria humana seria portadora
delimites que ndo poderiam ser alterados pelos homens:. estava encarcerada
entre agénese e 0 apocalipse.

A passagem do mundo medieval ao mundo moderno ndo conseguiu
romper completamente com a dualidade entre a eternidade da essénciae a
hi storicidade do mundo doshomens. Certamente, 0 pensamento moderno aban-
dona a concepcdo medieval de uma esséncia divina dos homens; a esséncia
humana € agora entendida como a «natureza» dos homens. Esta“ natureza’,
por suavez, nadamais é que a projecao a universalidade da“ natureza espe-
cifica’ do homem burgués. acima de tudo, ser proprietério privado. Os pa
drdes modernos de racionalidade e de esséncia humanas correspondem as
condi¢Bes de vidanas sociedades mercantis, entdo em pleno desenvolvimen-
to. A relagdo comercial capitalista, um momento apenas particular da histo-
rig, étransformadanaessénciaeternaeimutavel detodasasrelacfessociais:
0 homem se converte em |obo do homem.

Tal como com os gregos e medievai s, também o pensamento moderno
esta preso a concepcao segundo aqual os homens desdobram nasua histéria
determinagdes essenciai s que nem sdo frutos de sua agdo, nem poderiam ser
alteradas pela sua atividade. Por serem essencialmente proprietérios priva-
dos, o limite maximo do desenvolvimento humano ndo poderiajamaisultra-
passar aformasocial que permite amaximaexplicitacdo dessa sua esséncia
imutavel, a propriedade privada. Para ser breve: ndo ha como se superar a
soci abilidade burguesa porque o0 homem, sendo essencia mente um egoistae
proprietario privado, ndo conseguiriadesdobrar nenhumarelagéo social que
superasse essa sua dimensdo mesquinha. Nisto se resume, no que agora nos
interessa, asreflexfes acercada* naturezahumana’ nos modernos. De Locke
e Hobbes a Rousseau, a hatureza humana comparece como a determinagdo
essencial dos homens, determinacdo esta que impde os limites da histéria e
gue ndo pode ser por esta alterada. Sob uma nova forma, e com um novo
contetido de classe, nos defrontamos novamente com a velha concepgéo
ontolégicadualista: haumadimensdo essencial que determinaahistériasem
ser resultante, nem poder ser aterada, pela historia que ela determina. Para
os modernos, estadimensao é a*“ natureza’ de proprietério privado dosindi-
viduos humanos.
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Hegdl leva esta concepcao as suas Ultimas consequiéncias. O Espirito
Absoluto é o resultado rigorosamente necessario das determinagfes essenci-
ais do Espirito em-si: a esséncia, posta no inicio, determina sua passagem
para o seu para-si. A verdade estd no fim, mas a esséncia do processo que
determina o fim como verdade esta postajano seu primeiro momento. Dire-
¢do dada pela esséncia, a histéria adquire um caréter teleol dgico cujo resul-
tado ndo poderia ser outro sendo a plena explicitacéo da esséncia ja dada
desde o inicio: a sociedade burguesa representao “fim da historia’.

L ukécs argumentou a saciedade os tragos “positivos’, “revol ucionari-
0s’ e “verdadeiros’ das realizagOes hegelianas, fundamental mente sua con-
cepcdo da histdria enquanto uma processualidade dial ética. Nao poderiamos,
agui, nos deter sobre este aspecto do problema, ainda que nos paregaimpres-
cindivel a0 menos assinal&-lo. O que andsimporta é que, tal como na Grécia
cléssica, aessénciaem Hegel ndo € um construto, nem poderiaser radicalmen-
te modificada pela processualidade (a historia dos homens) daqual é adeter-
minacdo essencial. E, seaessénciafundao processo, o problemadaorigem da
esséncia, de suagénese, passaaser literalmenteinsolUvel. Paraosgregos, esta
guestdo nuncafoi decisiva, poiscomo, segundo eles, paraaessénciaser perfei-
tateria que ser eterna, a questao da sua génese pode ser evitada. Paraaldade
Média, a origem da esséncia dos homens esta em Deus, especificamente na
Criagdo. Paraeles, portanto, desde que ndo se perguntasse pelagénesede Deus
(tal como entre os gregos, descartada pela afirmagéo de sua eternidade), aori-
gem da esséncia humana era explicada pela acéo divina

Para os modernos, esta questdo eraresolvida pela afirmacao da eterni-
dade da“ natureza’ humana. Ser humano significater a natureza dos homens,
isto é acimadetudo, ser portador da“racionalidade’ do proprietario privado.
Em Ultimainstancia, aconcepcao de que Deusfez os homens com estanature-
zatermina permeando 0s escritos de muitos dos seus maisimportantes pensa
dores. Em Hegel, o problema da génese recebe uma solugdo de caréter estrita-
mentelégico. NaCiéncia da LAgicaterminapor transformar o “nada’, de néo-
ser, ndo-existente, em o “ ser-do-outro”, em umarelacdo de alteridade, de dife-
renca, a0 invés de umarelacdo de negacéo ontol dgica. Com isso, Hegel perde
apossibilidade deincorporar, em seu sistema, anegacdo ontol égica, categoria
decisivana histéria humana, ainda que ndo exclusivamente nela.®

A esséncia a-histérica ndo pode possuir na histéria sua génese; por
isso, toda concepcao historicaque se baseianestaconcepgao deve pressupor,
de algumaforma, umadimensdo transcendente que fundaesta mesmaessén-
cia. Ta determinacdo ndo-social da histéria humana faz com que esta sgja

8 Cf. Sérgio Lessa, “Lukacs, Engels, Hegel e a categoria da negagdo”. Ensaio, 17-18, 1989.



portadorade um limite que elando pode em hipétese algumasuperar, endo é
mero acaso que em todos 0s casos este limite sgja exatamente a sociedade a
qual pertence o pensador. Para Aristételes, o lugar natural dos homensfazia
de Atenaso Ultimo e mai s desenvol vido estagio de desenvol vimento humano;
para a ldade Média, a sociedade feudal era uma criagdo divina que
corresponderiaaessénciapecadora dos homens; paraos modernos, amelhor
soci edade é aguelaque possibilitaaexplicitacdo plenado egoismo essencial
dos proprietarios privados, a sociedade mercantil burguesa; e, finamente,
paraHegel, aplenarealizacdo da esséncia humanaé o Espirito Absoluto, no
qual asociedade civil (biirgerlisch Gesellschaft) encontrano Estado seu com-
plemento dialético ideal, garantindo assim a vida social em seu momento
mais pleno (o queinclui, claro, a propriedade privada burguesa).

Em suma, todas as principais concepcdes ontoldgicas, da Grécia a
Hegel, conceberam a esséncia humana como a-histérica, no preciso sentido
gue ela funda e determina a histéria da humanidade contudo néo pode ser
determinada ou alterada por ela. A imutabilidade da esséncia aparece como
condicao indispensavel dahistéria: aefemeridade dos fendmenos historicos
apenas poderia existir fundada por uma instancia externa a histéria. Desta
concepcao ontol 6gi cadecorrem trés consequénciasinevitéveis:

1) o fundamento da histéria ndo pode ser ela propria, mas sim, uma
instancia a ela transcendente. Daqui, o carater dualista das ontologias até
Marx, Hegel incluso;

2) por ser fundada em uma categoriando-histérica, o sentido da histo-
ria decorre da esséncia da sua categoria fundante (a ordem cosmolégica, o
Mundo das |déias, Deus, a“natureza’ do proprietario privado burgués ou o
Espirito hegeliano). A realizagdo dessa esséncia se transforma no limite
intransponivel a histéria humana: o desenvolvimento da humanidade, por
possuir um fundamento que ndo ele préprio, terminalimitado por barreiras
quen&o decorrem dele, e que por isso N&o as pode superar. E este elemento de
todas as ontologias antes de Marx que as faz ideologias justificadoras do
status quo da sociedade na qual surgiram. E aqui que reside explicitamente
Seu carater mais conservador;

3) por ter um inicio e um fim determinados por umaessénciaa-his-
térica, as ontologias que tratamos ndo poderiam evitar uma concepcao
teleoldgica da histéria. O destino humano teria sua explicagdo Ultima no
sentido da histéria, sentido este determinado do exterior da histéria en-
quanto tal.

Segundo L ukécs, o projeto revolucionario marxiano realiza a su-
peracdo de todas estas concepcdes a-histéricas da esséncia humana, bem
como das concepcodes teleoldgicas da histéria que necessariamente as
acompanham. E isto que o pensador hiingaro se propde ademonstrar com
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a sua Ontologia. Parafacilitar a exposicdo de como Lukécs realiza esta
demonstracéo, a desdobraremos em dois momentos: 1) o estatuto
ontolégico da esséncia e, 2) as categorias ontoldgicas que fundam a
historicidade da esséncia humana.

O estatuto ontolégico da esséncia

Todas as ontol ogias até Hegel consideram a essénciacomo o “verda-
deiro ser”, ou seja, a esséncia concentrariaem si um quantum maior de ser
gue os fendmenos. Ha, neste sentido, uma clara distincéo do estatuto de ser
entre o essencial e o fenoménico: o primeiro é autenticamente, o segundo
apenas pode existir tendo na esséncia o seu fundamento. Portanto, a existén-
cia do fendbmeno &, para sermos breves, de segunda ordem, decorrente da
existénciaprimordial da esséncia. Esta supremaciaontol égica daessénciaé
o fundamento Ultimo das concepgdestel eol gicas dahistéria, pois, novamen-
te sendo extremamente sintético,0 desenvolvimento historico teriapor dire-
¢a0 e sentido necessarios arealizacdo desse ser essencial.

Marx opera uma reviravolta nesta concepcéo, segundo Lukécs. Para
Marx, aessénciae o fendmeno sdo categorias que possuem 0 mesmo estatuto
ontol 4gico, séo igual mente existentes e igualmente necessérias ao desdobra-
mento de todo e qualquer processo. Ndo ha absolutamente nenhuma
processualidade que ndo desdobre, no seu desenvolvimento, umarelacéo en-
tre essénciaefendmeno. Em sendo assim, o que distinguiriaessénciaefend-
meno seriam as distintas funcfes que exercem nointerior daprocessualidade
daqual sdo determinaces.

Veglamos. um processo &€, necessariamente, a passagem de uma dada
situacdo aoutra (digamos, a passagem de uma semente aumaarvore, ou de
uma monarquia a uma republica). Esta passagem possui alguns elementos
Necessarios:

1) os seus momentos devem ser distintos entre si, sendo néo teriamos
um processo. Tais momentos tém que possuir, portanto, cada um deles, ele-
mentos que osdiferenciam entresi e ostornam Unicos. Assim, cadamomento
dapassagem da semente aarvore, ou damonarquiaarepublica, constitui um
momento distinto e, nesse sentido, singular, no interior do processo;

2) asingularidade dos momentos do processo ndo significa, contu-
do, que ndo haja, também, elementos de continuidade que os permeiem a
todos. Assim, a proclamacédo darepublica no Brasil, e a derrubada revo-
lucionéria da monarquia absolutista na Franca de Luiz XV sdo, ambas,
passagens da monarquia a republica. Contudo, sdo processos absol uta-
mente diferentes porgue, para sermos breves, sdo participesdahistériade
dois paises compl etamente distintos. A monarquiae arepublicabrasilei-



ras possuem determinacdes historicas comuns, detal modo que perpassa-
ram também o processo de transi¢cdo de uma a outra. O mesmo se pode
dizer darealidade francesa. No exemplo da semente e daérvore, o mesmo
DNA, por exemplo, é uma determinacao que esta presente ao longo de
todo processo, e esta presenca de um elemento comum atodo processo em
nada diminui a singularidade irrepetivel de cada um dos seus momentos
enquanto tais;

3) H4, portanto, duas determinacbes fundamentais para que ocorra
gualquer processo: os el ementos de continuidade que articulam cadaum dos
seus momentos singulares em um Unico processo, € 0s elementos que
consubstanciam a diferenca dos momentos entre si e, portanto, do ponto de
partidado processo do seu ponto de chegada;

4) A relagdo entre estas determinacgdes fundamentais é dupla. Por
um lado, os momentos singul arizantes gue consubstanciam cada momen-
to particular do processo sao a mediacado indispensavel para que o pro-
cesso se desdobre enquanto tal. Assim, como em qual quer dos processos
historicos citados, cada um dos eventos que articulam a transicéo damo-
narquia a republica constitui a mediacdo sem a qual aquela transicéo
especifica nao poderia ocorrer. Mas, por outro lado, também é verdade
que, em cada um desses eventos, o horizonte possivel de desenvolvimen-
tos futuros é dado pelo campo de possibilidades historicamentereaisins-
critas no seu hic et nunc. Por isso, cada momento do processo € Unico,
irrepetivel - o que quer dizer, € novo, inédito - e, concomitantemente, é
portador de todas as determinacdes passadas que condicionaram sua gé-
nese. O que equivale adizer que sdo eles, também, portadores das deter-
minagdes histéricas mais gerais do processo. O mesmo, mutatis mutandis,
pode ser dito da transformagdo da semente em arvore.

H4&, portanto, intrinsecas a toda processualidade, duas funcdes
ontolégicas articuladas e distintas: as determinacBes mais universais que
perpassam todo o processo, e 0s momentos singulares que consubstanciam as
mediaces indispensaveis para que o processo se desenvolva de um estagio
mai s primitivo ao mai s desenvolvido. Sem asdeterminacGes maisuniversais,
0 processo ndo teriacontinuidade, seriao mais absol uto caos. Sem os proces-
sos de singularizagdo nédo haveria as mediacdes indispensaveis para que 0
processo possa passar de uma dada situacdo a outra. E isto que, segundo
L uké&cs, diferenciariaessénciaefendmeno paraMarx: oselementosde conti-
nui dade consubstanciam aesséncia, e 0s elementos de singul arizagéo, aesfe-
rafenoménica. Claro que, nestadeterminacao reflexiva, o fendmeno so pode
vir aser em suarelagdo com aesséncia, enquanto esta apenas pode se desen-
volver pelamediagdo fenoménica: hd agui uma constante interacdo entre as
duas categoriais, de tal modo que:
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a) diferente detodas as ontol ogias anteriores, o desenvolvimento
dosfendmenos exerce umainfluénciareal no desdobramento daessénciaque,
no limite, poderaser profundamentetransformada pel o fendmeno. Pensemos,
por exemplo, em um processo revolucionario;

b) ao contrario de todas as ontologias que o precederam, para
Marx, a esséncia ndo se identificaimediata e diretamente com o universal.
Naenorme maioriadas vezes a essénciatende a ser auniversalidade do pro-
cesso, contudo, em momentos de rupturas ontol égicas (como as revolugoes,
por exempl 0), 0 essencia pode se manifestar em um evento singular, quetraz
em si 0 novo aser realizado pela historia;

¢) superando todas as concepcles ontoldgicas anteriores, a es-
séncia, em Marx, tal como o fenémeno, € umadeterminacéo inerente ahisto-
ria, € umacategoriaabsol utamente processual . N&o mais se distingue por ser
ela, a esséncia, eternamente fixa, a-histérica, enquanto o fendbmeno seria o
locus da mudanca, do efémero, do historico. Esta concepgdo permiteaMarx
postular que a esséncia humana é construto da histéria dos homens e que, no
interior desta se distingue, enquanto categoria, por concentrar os elementos
de continuidade do desenvol vimento humano-genérico e, jamaiss, por se cons-
tituir no limite intransponivel da histéria humana

Com isto, encerramos 0 primeiro momento da nossa exposi¢ao: teria
mos em Marx umaconcepcao radicalmente novadarel agdo entre oshomense
suahistéria. Estaseria, emtodas as suas dimensdes, mesmo asmaisessenciais,
um construto humano, e ndo haveria nenhumadimensdo transcendente a hi sto-
riaadeterminar osprocessos sociais. Oshomens seriam os Uinicos e exclusivos
demiurgos do seu destino, ndo haveriaaqui nenhum limiteimposto aoshomens
sendo as proprias rel agbes socials construidas pela humanidade.

H4, contudo, como mencionamos, um segundo momento: a explora
¢ao das mediactes ontol égicas pelas quais os homens, de fato, construiram
suaproépriahistoria. Haanecessidade, portanto, de se demonstrar como, com
que mediacdes, de que modo, os homensfazem asuapropriahistoria- ou, se
quiserem, asuapropriaesséncia- e, pararealizar estademonstracéo, L ukacs
investigou as quatro categorias ontol dgi cas fundamentais do mundo dos ho-
mens: trabal ho, reproducao, ideologia e estranhamento (Entfremdung).

Trabalho e reprodugédo

Argumenta L ukécs que agénese do ser social consubstanciou um sal-
to ontol dgico parafora da natureza. Se, na natureza, o desenvolvimento da
vida é o desenvolvimento das espécies biol 6gicas, no mundo dos homens a
histéria é o desenvolvimento das relagbes sociais, ou sgja, um desenvolvi-
mento social que sedanapresencadamesmabase genética. O quedetermina



0 desenvolvimento do homem enquanto tal ndo é sua porgdo natural-biol 6gi-
ca(ser um animal que necessita dareproducao biolégica), massim, aquali-
dade dasrelacbes sociais que ele desdobra. Se é verdade, por um lado, queas
barreiras naturais (a necessidade da reproducéo biol dgica) jamais podem ser
abolidas, ndo menos verdadeiro é que elas sdo cadavez mais“ afastadas’, de
modo que exercem, nahistériados homens, umainfluénciacadavez menor,
ainda que sempre presente. Basta pensarmos ha transi¢do do feudalismo ao
capitalismo, ou em qualquer evento histérico mais importante, para termos
umaidéiaclarado que aqui nosreferimos: nédo é possivel explica-losapartir
do desenvol vimento das determi nagdes bi ol 6gi cas dos homens.

Pelo contrario, o desenvolvimento social tem por seu fundamento Ulti-
mo o fato de que, acada processo de objetivacéo,® o trabalho produz objetiva
esubjetivamentealgo “novo”, com o que ahistériahumanase consubstancia
como um longo e contraditério processo de acumulagao que é o desenvolvi-
mento das “ capaci dades humanas’ para, de forma cada vez mais eficiente,
transformar o mei o nos produtos materiai s necessarios areproducao social.

Em outras palavras, ao transformar a natureza, o individuo e asocie-
dadetambém setransformam. A construcéo de umalancapossibilitaque, no
plano dareproducéo do individuo, este acumule conhecimentos e habilidades
gue ndo possuia antes; ou sgja, apds a lancga, o individuo ja ndo é mais o
mesmo de antes. Analogamente, uma soci edade que conhece alanga possuli
possihilidades e necessidades que ndo possuia antes; ela também jando é
maisamesma. Todo processo de objetivacao cria, necessariamente, umanova
situagao socio-histdrica, detal modo que osindividuos sdo forcados anovas
respostas que devem dar conta da satisfacéo das novas necessidades a partir
das novas possibilidades. Por isso, a histéria humana jamais se repete: a
reproducéo social é sempre e necessariamente a producdo do novo.X

E esta producso do novo que revela um dos tragos ontologicamente
mais marcantes do trabalho: ele sempre remete para além de s préprio. Ao
transformar a natureza para atender suas necessidades maisimediatas, o indi-
viduo tambémtransformaas proprio e asociedade. Nesteimpul so ontol 6gico
em direcdo as sociabilidades cada vez mais complexas, ricas, o desenvolvi-
mento socia consubstancia o crescimento das “capacidades humanas’ para
produzir osbens materiai s necessari os asuareproducdo. Este desenvolvimen-
to das capacidades humanas, por suavez, possui doispolosdistintos, aindague

9 Objetivacdo é a transformagdo do real a partir de um projeto previamente idealizado na
consciéncia. E uma mediacdo fundamental do complexo categorial do trabalho.

1© Ndo queremos sugerir que esta incessante producdo do novo ndo exiba linhas de
continuidade as quais, ndo raramente, sdo predominantes nos processos sociais.
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rigorosamente arti culados (sdo * determinacOesreflexivas’): o desenvolvimen-
to das forgas produtivas e o desenvolvimento das individualidades. A rigor,
sem o desenvolvimento das forgas produtivas ndo poderiamos ter a passagem
dasociabilidade aos modos de producdo maiscomplexose, concomitantemente,
sem o desenvolvimento das* capacidades’ dosindividuos estes ndo poderiam
operar asrelagbes sociais cadavez mais complexas envolvidas napassagem da
sociedade a modos de producdo cada vez mais desenvolvidos. A reproducéo
social, portanto, desdobra, segundo Lukécs, dois“pdlos’ indissociave's: are-
producdo dasindividualidades e areproducdo datotalidade social.

Esteremeter dotrabalho paraaémdes proprio éasuaconexao ontoldgica
com areproducio social como um todo. E estacaracteristicaque o tornaa cate-
goriafundantedo ser social: € aqui queahistériasocia apresentadeterminacdes
absolutamente distintas da natureza. Por ser o locus ontolégico da criacdo do
novo, o trabaho é o fundamento genético de necessidades que, muitas vezes,
requerem o desenvolvimento de complexos sociais que sdo em tudo e por tudo
heterogéneos ao trabaho. Basta pensarmos em complexos como a linguagem
(com alingliigtica, a gramética, etc.), como o direito, afilosofia, as ciéncias, a
religido, etc, paratermos umanogéo dacomplexidade do processo aqui referido.
E por esseprocesso dedesenvolvimento queo mundo doshomensva seexplicitando,
a0 longo do tempo, como um “complexo decomplexos’ cadavez maismediadoe
internamentediferenciado, cadavez mai sdesenvol vido socid mente.

Para distinguir entre o trabalho e o conjunto muito amplo das praxis
sociais que ndo operam atransformagédo material danatureza, L ukacs deno-
minou o primeiro de posicao teleoldgica primaria e o segundo de posicdes
teleolbgicas secundarias.

Ideologia e estranhamento
E nointerior das posi ¢Bes tel eol dgi cas secundarias que encontramos o
complexo daideologia. O queo particularizaria, segundo L ukécs, é suafuncéo
social especifica: mediar os conflitos sociai's, quaisquer que sgjam eles.
Sumariamente, L ukacsargumentaque atransformagdo do real, no pro-
cesso de reproducdo social, requer necessariamente algum conhecimento do
setor do real a ser transformado.™ Esta exigéncia de conhecimento do real

L Conhecer o real, portanto, é uma exigéncia fundamental posta pelo préprio trabalho.
Contudo, esta exigéncia jamais se apresenta de forma absoluta. Por exemplo: a transfor-
macdo da pedra em machado pode se dar, e o conhecimento necessario para esta trans-
formacdo pode estar presente, numa préxis social pertencente a um individuo e sociedade
que créem em uma concepcdo animista da natureza. Uma concepcdo ontoldgica falsa
pode, perfeitamente, ser compativel com o conhecimento verdadeiro, efetivo, do setor do
real a ser transformado.



posta pelo trabalho exibe um duplo impulso a totalizagdo que também ndo
pode ser cancelado: 1) como o real € umasintese de mdiltiplas determinagdes,
o conhecimento de uma destas determinacdes remete, necessariamente, as
relacdes que ela possui com as “outras determinagdes’, de tal modo que
nenhum conhecimento de nenhum setor especifico darealidade se esgotaem
s proprio, remetendo sempre atotalidade dos complexos ao qual pertence e,
no limite, atotalidade do existente.? 2) O segundo momento decorre dapro-
priapraxissocial: como oindividuo que adquire um dado conhecimento acerca
dapedraedamadeiraao fazer o machado é o mesmoindividuo que vai fazer
acasa, construir umaenxada ou adorar aos deuses, 0 conhecimento da pedra
edamadeirapassaaser explorado em sua capacidade de atender as necessi-
dades postas em outros setores da praxis social, ndo necessariamente articu-
lado com aquela objetivacdo que possibilitou tal conhecimento. Assim, o
conhecimento adquirido em uma praxis especificapode, e € remetido e utili-
zado em circunstancias as mais diversas.

E por meio destas mediaces maisgerais que, segundo Luk&cs, apraxis
social daorigem aumasérie de complexos sociaisquetém afuncdo social de
sistematizar os conhecimentos adquiridos em uma concepcao de mundo que
termine por fornecer, no limite, umarazao paraaexisténciahumana. E neste
contexto que se desenvolvem os complexos sociais da ciéncia, da filosofia,
dareligido, daética, da estética, etc. Nao podemos, aqui, examinar as deter-
minagdes ontol dgi cas de cada um destes compl exos. O que aqui nosimporta
éindicar ao leitor como, e em que medida, do impulso do trabalho paraalém
desi proprio, temosagénese de complexos sociais em tudo distintosdatrans-
formagéo material danatureza, aindaque surjam paraatender anecessidades
postas, em Ultimainstancia, pel o préprio desenvol vimento do trabalho.*®

2 Acerca da determinagdo do processo gnosiolégico pelas relacbes e categorias do ser-
precisamente-assim existente, cf. Sérgio Lessa, “Lukacs, ontologia e método: em busca de
um(a) pesquisador(a) interessado(a), Revista Praia Vermelha, 11(2), 1999 e também
“Teleologia, causalidade e conhecimento” in Trabalho e ser social, Macei6, Edufal, 1997.

¥ A ndo consideragdo deste fato tem conduzido, no debate contemporaneo, a redugdo de
todo o ser social ao trabalho. Com isto, por uma outra vertente que ndo a de Claus Offe e
Habermas, cancelamos o carater fundante do trabalho para o mundo dos homens: se tudo
é trabalho, ndo ha como o trabalho exercer uma fungdo ontolégica fundante, jA que seria
mera tautologia afirméa-lo como fundante de si proprio. Cancelado o trabalho como catego-
ria fundante estd aberta a porta para também cancelarmos a reproducdo material como o
momento predominante da histéria e, ainda que com as devidas mediacdes, para abolir-
mos a distingdo social entre os operdrios e as outras classes sociais (se todas as praxis
sociais sdo trabalho, Anténio Erminio de Moraes é tdo trabalhador quanto qualquer operé-
rio fabril!). Atualmente, no Servigo Social, na Educacdo e na Medicina encontramos algu-
mas formulagbes que caminham nesse sentido.
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E aqui 0 solo ontol 6gico do complexo daideol ogia. Todo conflito soci-
a implica, paraseu desdobramento, em umatransformagéo das rel ages so-
ciais. Paratanto, no interior dos proprios conflitos, € necessario que as posi-
¢Oes sgjam justificadas, de tal forma que uma alternativa seja reconhecida
como mais valida que a outra. Em sociedades sem classes, estes conflitos
podem ser resolvidos sem que serecorraaviol énciapura. Contudo, nas soci-
edades de classe, avioléncia passaa ser umamediacao indispensavel paraa
prépriareproducdo social. Em ambos os casos, a ideologia é um complexo
social fundamental: sem ela, nem o desenvol vimento dos conflitos nem a uti-
lizagdo da violéncia poderiam ocorrer, impossibilitando assim a continuida-
de da reproducéo das sociedades de classe.

Portanto, a ideologia, para Lukéacs, € o conjunto das idéias que os
homens|ancam méo parainterferirem nos conflitos sociais davidacotidiana.
Se as idéias sdo ou ndo reflexos corretos da realidade, se e em que medida
correspondem ao real, € umaquestao que em nadainterfere* no fato de exer-
cerem uma funcédo ontol 6gica nareproducéo social.

Conceber aideologiacomo funcéo socia e ndo como “falsificagdo do
real” possibilitaa L ukacs superar o mito da“ciéncianeutra’: se aideologia
fosse sempre e necessariamente afa saconsciéncia, a“verdadeira’ conscién-
ciaapenas poderiaser aciéncia. Deste modo, por umavertente absol utamen-
teinesperada, terminariamos natese, claramente burguesa, da ciénciacomo
conhecimento neutro, acima das classes e dos val ores, com todos os proble-
mas que advém de tal posicao.

Além do desenvolvimento de compl exos sociaisem tudo heterogéneos
em relagdo ao trabalho, o impulso do trabalho para além de si proprio tem
ainda um outro resultado: como néo podemos controlar de forma absoluta
todas as conseqiéncias possiveis dos atos humanos, ha sempre apossibilida-
de de asobjetivagdes terminarem por se converterem em obstacul os ao pleno
desenvolvimento humano. Dito de outro modo, toda obj etivagéo pde em acdo
séries causai s cujos desdobramentos futuros ndo podem ser previstos de modo
absol uto, jaque aindan&o aconteceram. Ou, ainda, como o presente é apenas
0 campo de possibilidades para o desenvol vimento futuro (do presentendo ha
apenas um futuro possivel) ndo podemos, apartir do presente, prever defor-
maabsol utacomo serd o futuro. Ou, umaoutraformulagdo equivalente, como
ahistériando é uma processualidade tel eol 6gica, ndo ha como termos abso-
luto controle do futuro a partir do presente (g, claro, do passado).

“ Fixemos, pois fundamental para a compreensdo da Ontologia: ser ideologia ndo depen-
de de compor um reflexo falso ou verdadeiro do real, mas sim de cumprir, em um dado
momento histérico, a fun¢do social de ideologia. Cf. E. Vaisman, “Ideologia e sua determi-
nagdo ontolégica”, Ensaio, 17-18, s/d.



E este quantum de acaso presente em toda objetivacio e nas suas
consequiéncias que se radicaa possi bilidade de ahumanidade produzir medi-
acdes sociais queterminardo por se constituir na propriadesumani dade soci-
almente posta pelos homens. E este fendmeno que Lukécs denomina de
Entfremdung, geralmente traduzido entre nds por Estranhamento ou Aliena-
¢do. Nadamais é que o complexo de relacdes sociais que, a cada momento
histérico, consubstancia os obstacul os socialmente produzidos para o pleno
desenvolvimento humano-genérico.

As formas historicamente concretas que assumem estes obstaculos
variam enormemente; contudo sempre serelacionam ao ndédulo mais essenci-
al da reproducdo das sociedades. E por isso que a superacdo dos
estranhamentos fundamentai s de cada soci abilidade tem requerido, até hoje,
a superacdo da propria sociabilidade.

Concluséo

Temos, agora, 0s dois tragos tedricos fundamentais do L ukéacs dama-
turidade: 1) Marx teriaoperado uma rupturafundamental com todas as con-
cepcdes anteriores acerca da relacdo entre 0 homem e sua histéria. Apés
Marx, pensar arelagdo da humanidade com seu destino se transformou num
problematotalmente diferente do que eraantes. Se, até Hegel, o problemaera
descobrir qual o limite das possibilidades de evolucéo da sociedade a partir
da determinagdo de umaesséncia a-histérica, com Marx o problema se con-
verteem como transformar ahistériahumana, suas rel agdes sociais predomi-
nantes, de modo atransformar aessénciahumanano sentido de possibilitar o
seu pleno desenvolvimento a partir de umanovarelacdo, em Ultimaandélise,
com o desenvolvimento dasforgas produtivas. Ou seja, aquestdo adquireum
tom nitidamente revoluciondrio. N&o setratamais dejustificar adominacdo
da classe representada pel o pensador ao transformar a sociedade de sua épo-
cano“fimdahistéria’ (Aristételes e o escravismo, aescol astica e asocieda-
de feudal, os modernos e Hegel e a sociedade burguesa etc.), mas sim de
explorar aspossibilidadesreais, efetivas, inscritas nas contradigdesinerentes
aordem presente, paraasuperacdo dos estranhamentos nel aoperantese evo-
luir parauma sociedade (ou sgja, com as devidas mediacfes, paraumanova
conformagéo daessénciahumana) naqual tais estranhamentos ndo mais pos-
sam operar. Certamente, novos estranhamentos surgiréo, mas aquestéo deci-
sivaécomo os homenstratar&o dos novos estranhamentos, seapartir deuma
perspectiva fundada na exploracéo do homem pelo homem ou se apartir de
uma ordem emancipada. Tanto para superar a «pré-histéria» quanto para
conquistar um novo patamar narelacdo com os estranhamentos, passo indis-
pensavel, sempre segundo L ukécs, é a superacao do capitalismo pelo socia
lismo e comunismo.

Lukécs e a ontologia: uma introducéo
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2) O segundo trago tedrico do Lukacs da maturidade é a sua afirma-
¢do deque Marx, além deter afirmado ser o homem o Unico responsavel pelo
seu destino, ainda descobriu as conexfes ontolégicas mais gerais que
consubstanciam as mediacdes até hoje imprescindiveis a esse processo de
autoconstrucao do homem: trabal ho, reproducdo, ideol ogia e estranhamento.
Foi para apresentar esta sua concepgdo da importancia do pensamento de
Marx que L ukécs terminou por redigir suaOntologia.

A Ontologia de Lukacs (tal como sua Estética, paraficar com suasprin-
Cipais obrasdamaturidade) possui, portanto, umaclaraintencao revolucionaria;
suacriticaao capitalismo éradical nos seusfundamentos e suaperspectivando é
nada menos que o comunismo. Neste sentido, no plano ontol égico (pois édisto
gue setrata), sua postura é claramente revolucionaria.

E isto quelevaGuido Oldrini, num belo texto,’> aargumentar que, dife-
rente detodas asontologias de Aristétel esaHegel, que semprejustificaram os
status quo, aontol ogiamarxiano-lukacsiana seriaumaontol ogiade novo tipo,
gue ele denomina “critica’ (sem nenhum parentesco com a Escola de Frank-
furt!): seu objetivo fundante é demonstrar apossibilidade ontol 6gica, eaneces-
sidade histérica,® da superacdo comunista da sociabilidade burguesa.

Em que pese o fato de a exploragéo do ultimo Lukécs estar aindaem
andamento, o jaacumul ado parece autorizar com segurancaahipotese de ser
aOntologia o esforgo mais significativo, neste século, de fundamentar em
bases filosoficas sdlidas a possibilidade e a necessidade histéricas para a
emancipacdo humana, darevolucéo socialista-comunistatal como no projeto
marxiano original: umasociedade sem Estado, sem classes e sem exploragdo
do homem pelo homem. Debilidades aqui eali existem e estdo sendo aponta-
das; elas, contudo, ndo parecem colocar em xeque os avancos fundamentais
conseguidos por L ukacs neste campo.

5 Cf. nota 5 acima.

6 Necessidade, aqui, em uma acepcdo muito precisa: a melhor possibilidade futura
inscrita na atual ordem das coisas. N&o, h&, portanto, qualquer carater teleolégico, teolé-
gico ou absoluto nesta categoria em Marx.



